






































  यदि परजीवदया पालन के शुभराग में धर्म हो तो सिद्धदशा में भी परजीव की दया का राग 
होना चाहिये | परन्तु शुभराग धर्म नहीं है, किन्तु अधर्म है, हिंसा है। 

३५- प्रथम, सम्यग्दर्शन के द्वारा स्वभाव को जानने पर श्रद्धा की अपेक्षा से अहिंसकभाव 
प्रगट होता है, क्योंकि सम्यग्दृष्टि जीव के पुण्य-पाप का भाव होता है, किन्तु वह उसे अपना 
स्वभाव नहीं मानता, इसप्रकार मान्यता में पुण्य-पाप से अपने स्वभाव की रक्षा किए रहता है 
इसलिये उसके यथार्थ जीवदया है। अज्ञानी जीव अपने को क्षणिक पुण्य-पाप जितना ही मानकर 
त्रिकाल विकाररहित स्वभाव का नाश करता है, और यही हिंसा है 

और फिर 'जीवदया ' तो कही जाती है, किन्तु 'शरीरदया ' नहीं कही जाती; क्योंकि शरीर, 

जीव नहीं है। लोग जो शरीर की क्रिया से तुलना करते हैं, सो मिथ्या है। जीव, शरीर से भिन्न 
सदा चेतनस्वरूप है, उसे श्रद्धा ज्ञान-चारित्र में स्थिर रखना और विकार में नहीं जाने देना ही 
जीवरक्षा है । 

“मैं परजीव की रक्षा करूँ'--ऐसी दया की भावना भी परमार्थ से जीवहिंसा ही है, 
इसप्रकार पहले श्रद्धा में मानना चाहिये; और वैसी मान्यता होने के बाद भी अस्थिरता के कारण 
शुभ विकल्प उठता है, किन्तु वह धर्म नहीं है । 

३६-मिथ्यादृष्टि जीव, जीवरक्षा के शुभभाव करते समय यों मानता है कि मैं परजीव की 
रक्षा कर सकता हूँ, तथा मुझे इस शुभभाव से धर्म होगा | सम्यग्दृष्टि-धर्मात्मा जीव युद्ध कर रहा हो 
और उसके अशुभ परिणाम हों किन्तु उसके अन्तरंग में यह प्रतीति होती है कि यह युद्ध की और 
देह की क्रिया मेरी नहीं है, मेरे पुरुषार्थ के दोष से जितना अशुभभाव होता है, उतनी हिंसा है, किन्तु 
वास्तव में वह मेरा यथार्थ स्वरूप नहीं है । तो उस समय इन दोनों जीवों में से मिथ्यादृष्टि जीव के 
अनंती हिंसा विद्यमान रहती है, और सम्यग्दृष्टि जीव के अल्प हिंसा है; अरे ! श्रद्धा की अपेक्षा से तो 
वह लड़ाई के समय भी अहिंसक है, क्योंकि उसके आंशिक शुद्ध चेतना का परिणाम रहता है । 
जितने अंश में शुद्ध चेतनारूप परिणाम प्रवर्तमान हो, उतने अंश में युद्ध के समय भी जीवदया 
विद्यमान रहती है, और मिथ्यादृष्टि जीव के किंचित्‌मात्र भी शुद्ध चेतनारूप परिणाम नहीं है; 
इसलिये उसके जीवरक्षा के भाव के समय भी जीवहिंसा ही है | यह तो अन्तरंग शुद्ध चेतना के 
परिणाम से माप किया है ।शरीर की क्रिया तो दूर रहो किन्तु पुण्य-पाप के भाव पर से जीवदयारूपी 
धर्म का सच्चा माप नहीं निकलता | 

३७- परमार्थ धर्म का अर्थ है निश्चयधर्म -सच्चा धर्म; वह एक ही प्रकार का है, फिर उसे 

चाहे जीवदया कहो या वस्तुस्वभाव | उसमें एक शुद्ध-चेतना परिणाम ही धर्म है ।ऐसा निश्चय धर्म 
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का स्वरूप नहीं है कि 'कभी शुद्ध चेतना को धर्म कहा जाय, और कभी-कभी शुभ को भी धर्म 

कहा जाय ।' निश्चय धर्म तो एक ही प्रकार का है। 
३८--' मैं आत्मा कौन हूँ' इसकी प्रतीति के बिना शुद्ध चेतना कहाँ से लायेंगे ? बाह्य में 

जीव मरें या जीते रहें, उनकी संख्या द्वारा हिंसा का दया का यथार्थ माप नहीं होता। अहिंसा का 

प्रारम्भ सम्यग्दर्शन होने पर होता है, तथापि सम्यग्दृष्टि के भी-अस्थिरता के कारण जितनी वृत्ति 

उत्पन्न होती है, उतनी चारित्र की हिंसा है | परन्तु जितनी आत्मप्रतीति रहती है, उतनी जीवदया है । 

इसप्रकार साधक के आंशिक अहिंसा और आंशिक हिंसा दोनों साथ होती हैं । अज्ञानी के एकांत- 

जीव हिंसा ही है, वीतरागी ज्ञानी के संपूर्ण अहिंसा है | वस्तु-स्वभावरूप जैन शासन में धर्म का 
स्वरूप त्रिकाल ऐसा ही है। 

३९--अपने भाव में अनंत परद्र॒व्यों के स्वामित्व का अभिमान न होने देना और अपने 
ज्ञानमात्र स्वरूप को पुण्य-पाप से भी भिन्नरूप श्रद्धा में स्थिर रखना सच्ची जीवदया है । जगत्‌ को 
उसका माहात्म्य नहीं है, और शुभ का माहात्म्य होता है | जो पुण्य के विकल्प से अपने को लाभ 
मानता है, वह पुण्य को अपना स्वरूप ही मानता है, क्योंकि जो जिसे अपना स्वरूप मानता है, उसी 
से अपना लाभ मानता है, और जिस जीव ने पुण्य को अपना स्वरूप माना, उस जीव ने जगत्‌ के 

समस्त आत्माओं के भी पुण्यस्वरूप माना है; इसप्रकार उसने जगत के समस्त आत्माओं के 

स्वभाव को विकारी माना है और इसलिये उसने अपनी मान्यता में विश्व के सर्व जीवों की हिंसा 

की है । यह महा जीव हिंसा का पाप जगत्‌ को ज्ञात नहीं होता । 

४०-हिंसादिक के अशुभभाव में तीत्र आकुलता है, इतना ही नहीं किन्तु जो शुभभाव 
होता है, उसमें भी आकुलता ही है । उन दोनों आकुलताओं में हिंसा है, उनसे रहित निराकुलतारूप 
ज्ञानचेतना का ही जितना अनुभव हो, उतना ही जीवरक्षा है। अपने शुद्ध जीव परिणाम की रक्षा 
करना, जीव परिणाम को नष्ट न होने देना ही शुद्ध चेतना-परिणामरूप धर्म है। शुद्ध चेतनापरिणाम 

के बिना दया, दर्शन, ज्ञान, चारित्र या क्षमा इत्यादि कोई धर्म यथार्थ होना ही नहीं है । 

४१--ऐसी मान्यता मिथ्या है कि 'परजीव की रक्षा करने का भाव करना अपना कर्तव्य 

है।' परजीव की रक्षा करने का जो भाव है, सो तो विकार है; क्या विकार करना आत्मा का कर्तव्य 

है ? ज्ञानी तो यों जानता है कि मात्र ज्ञातारूप से स्वभाव में स्थिर रहना मेरा कर्तव्य है, मैं जितना 

अपने ज्ञाता स्वभावरूप से स्थिर रहूंगा, उतना धर्म है, और ज्ञातृत्व के अतिरिक्त अन्य जिस किसी 

वृत्ति का उत्थान हो, सो वह मेरा नहीं है। इसप्रकार ज्ञानी जीव ज्ञाता-दृष्टारूप से अपने 

वैशाख : २४७४ ः २१: 

  

  

  

  

  

  

    

  

  

  

  

  

  

  

  

 



चेतनापरिणाम को स्थिर रखता है, और यही धर्म है। 

वस्तुस्वभावरूप धर्म, उत्तमक्षमादि दस प्रकार धर्म, सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्ररूप धर्म और 

जीवरक्षारूप धर्म, इन चार प्रकार की प्ररूपणा में शुद्ध-चेतनापरिणाममय एक ही प्रकार का धर्म 

है निश्चय धर्म एक ही प्रकार का है । 
४२--व्यवहारनय पर्यायाश्रित है, इसलिये वह भेदरूप है। जीव की पर्याय के परिणाम 

अनेक प्रकार के होते हैं, इसलिये व्यवहार धर्म भी अनेक प्रकार का है | प्रयोजनवश एकदेश को 
सर्वदेशरूप से कहा जाता है, सो व्यवहार है, तथा दूसरे के निमित्त से अन्य वस्तु में अन्य वस्तु का 
आरोप करना, सो व्यवहार है । 

जब निश्चयधर्म की प्रतीतिपूर्वक स्वभाव में स्थिर न हो सके, तब शुभराग का अवलम्बन 

होता है, निश्चयस्वभाव की प्रतीति से अशुभराग से बचता है, इसलिये उसे व्यवहार से धर्म कहा 

है। वह तो संपूर्ण रागरहित ही है, तथापि शुभराग को भी उपचार से धर्म कहा है, वहाँ मात्र 
अशुभराग से बचने के लिये प्रयोजन सिद्ध किया जाता है, इसलिये रागरहित स्वभाव की 

प्रतीतिपूर्वक राग से बचा रहा, सो उस अपेक्षा से इस शुभराग को धर्म कहना व्यवहार है। धर्म तो 

वीतरागभावरूप है और शुभरागरूप धर्म नहीं है, तथापि निश्चयस्वभाव के लक्षपूर्वक होने से 

(सम्यग्दर्शन-ज्ञान के निमित्त से) राग में धर्मत्व का आरोप करना, सो व्यवहार है | यह व्यवहार 

अन्य वस्तु के निमित्त से एक पदार्थ में दूसरे पदार्थ के आरोप करनेरूप है। 

जिस जीव के श्रद्धा में शुभराग का आदर नहीं है और स्थिरता में अभी कचावट है--ऐसा 
जीव, आत्मा की प्रतीति स्थिर रखकर शुभराग के द्वारा अशुभराग से दूर रहता है, और श्रद्धा के बल 

के कारण उसके आंशिक शुद्धता बढ़ती ही जाती है । उसके उपचार से शुभराग को भी व्यवहारधर्म 

के रूप में कहा जाता है अर्थात्‌ ऐसा लक्ष में रखकर समझना चाहिये कि वह परमार्थ से धर्म नहीं है, 
परंतु जिसके रागरहित स्वभाव का लक्ष नहीं है और मात्र राग में ही धर्म मान बैठा है--ऐसे जीव 
को शुभराग में तो उपचार से भी धर्म नहीं कहा जा सकता । जहाँ निश्चय की प्रतीति हो, वहाँ रागादि 
में उपचाररूप व्यवहार होता है, परंतु निश्चय के बिना व्यवहार नहीं होता। 

इसप्रकार निश्चयधर्म और व्यवहारधर्म का स्वरूप समझाया, परन्तु दोनों प्रकार के धर्म का 

मूल तो सम्यग्दर्शन ही है । सम्यग्दर्शन होने के बाद ही दोनों प्रकार के धर्म होते हैं | सम्यग्दर्शन के 
बिना एक भी प्रकार का धर्म नहीं होता। 

  

  

  

  

    

  

  

  

  

  

  

  

  

ः२२: आत्मधर्म : ३७



जिनसूत्र में निश्चय और व्यवहार की कथन शैली 
ज॑ सुत्तं जिणउत्तं ववहारो तह य जाण परमत्थो। 
त॑ जाणिऊकण जोई लहइड़ सुहँ खबड़ मलपुंजं ॥६॥ 

--अष्ट प्रा भूत, सूत्रप्राभृत 

जिन-भाषित सूत्र को निश्चय और व्यवहार स्वरूप से जानकर योगीश्वर मुनि, कर्मो का 

नाश करके अविनाशी सुखरूप मोक्ष को प्राप्त होते हैँ । 

जिनसूत्र में परमार्थ अर्थात्‌ निश्चय और व्यवहार का संक्षिप्त स्वरूप इसप्रकार है: -- 

चार अनुयोगरूप शास्त्रों में जिनागम की परिभाषा दो प्रकार से सिद्ध है--एक आगमरूप 

और दूसरी अध्यात्मरूप | जिसमें सामान्य-विशेषरूप से सर्व पदार्थों का प्ररूपण किया जाये, वह 

आगमरूप है, और जिसमें एक आत्मा के ही आश्रय से निरूपण किया जाये, वह अध्यात्म है। 

जिनागम की परिभाषा के अहेतुवाद और हेतुवाद नामक भी दो प्रकार हैं । इनमें से मात्र सर्वज्ञदेव 

की आज्ञा से ही जिस कथन को प्रमाण माना जाये, वह अहेतुवाद है, और प्रमाण-नय के द्वारा वस्तु 

की निरबाध सिद्धि करके जो कथन माना जाये, सो हेतुवाद है । ऐसे दो प्रकार के आगम में निश्चय 

और व्यवहार को लेकर जो विवेचन किया गया है, उसका सार यहाँ दिया जा रहा है: -- 
आगमरूप शास्त्रों में नि#चचय-व्यवहार की कथनशैली 

जब आगमरूप सर्व पदार्थों के विवेचन पर निश्चय और व्यवहार की दृष्टि से विचार करते 

हैं, तब वस्तुस्वरूप सामान्य-विशेषरूप से अनन्त धर्मात्मक है, यह ज्ञानगम्य होता है, उसमें 

सामान्यरूप निश्चयनय का विषय है, और जितना विशेष है, उसे भेदरूप करके अलग-अलग 

कहना, सो व्यवहार का विषय है। उस सामान्य-विशेषरूप वस्तु को द्रव्य-पर्याय स्वरूप भी 

कहते हैं। 

जिस वस्तु की विवक्षा से साधन किया जाये, उस वस्तु के द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावरूप से जो 

कुछ सामान्य-विशेषरूप वस्तु का सर्वस्व होता है, वह निश्चय-व्यवहार के द्वारा जैसा ऊपर कहा 

गया है उसीप्रकार ज्ञात होता है। और उस विवक्षित वस्तु की किसी अन्य वस्तु के संयोगरूप 

अवस्था हो तो उसे (अन्य वस्तु को) उस विवक्षित वस्तुरूप कहना, सो भी व्यवहार है। उसे 

“उपचार ' भी कहते हैं ।इसी बात को यहाँ उदाहरणपूर्वक समझाते हैं -- 

  

    

  

  

  

  

  

  

  

  

वैशाख : २४७४ ः २३:



जब घड़ा नामक एक विवकज्षित वस्तु पर निश्चय-व्यवहार को लगाते हैं, तब उस घड़े के 

द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावरूप, सामान्य-विशेषरूप जो कुछ (घड़े का) सर्वस्व है, उसे जैसा ऊपर 

कहा गया है, तदनुसार निश्चय-व्यवहार के द्वारा कहना, सो निश्चय-व्यवहार है; और घड़े को 

किसी अन्य वस्तु के लेप से अन्य वस्तु के नाम से कहना तथा अन्य वस्तुयें-वस्त्रादिक में घड़े का 

आरोप करके उसे भी घड़ा कहना, सो भी व्यवहार है । 

व्यवहार के दो आश्रय हैं--एक प्रयोजन और दूसरा निमित्त | इसमें से प्रयोजन सिद्ध करने 

के लिये किसी अन्य वस्तु को घड़ा कहना, सो प्रयोजनाश्रित व्यवहार है और किसी अन्य वस्तु के 

निमित्त से घड़े की जो अवस्था हुई, उसे घटरूप कहना, सो निमित्ताश्रित व्यवहार है। इसप्रकार 

जीव, अजीव आदि सर्व विवक्षित वस्तुओं पर निश्चय-व्यवहार लगाना चाहिये | 

अध्यात्मरूप शास्त्रों में नि#>॒च्चय-व्यवहार की कथनशैली 

जहाँ एक आत्मा की ही प्रधानता से निश्चय-व्यवहार लगाया जाये, वह अध्यात्म है | जहाँ 

सामान्य को (प्रत्येक जीव को ) भी आत्मा कहा जाता है, और जो जीव अन्य सर्व जीवों से अपना 

भिन्न अनुभव करे, उसे भी आत्मा कहते हैं | सबसे भिन्न अपना अनुभव करके अपने आत्मा पर 

निश्चय-व्यवहार इसप्रकार लगाया जाता है: -- 

आत्मा स्वयं अनादि-अनन्त-अविनाशी सर्वद्रव्यों से भिन्न एक सामान्य-विशेषरूप अनन्त 

धर्मात्मक-द्र॒व्य-पर्यायात्मक जीव नामक शुद्ध वस्तु है। वह शुद्ध दर्शन ज्ञानमयी, चेतनारूप, 

असाधारण धर्म सहित, अनन्तशक्ति धारक है | उसमें सामान्य भेद चेतना-अनन्तशक्ति का समूह 

द्रव्य है। और अनन्तज्ञान, दर्शन, सुख वीर्य जो कि चेतना के विशेष हैं, वे गुण हैं । तथा अगुरुलघु 

गुण के द्वारा षट्स्थानपतित-हानिवृद्धिरूप परिणमित होते हुए जीव की त्रिकालात्मक अनन्त 

पर्यायें हैं । ऐसी जीव नामक वस्तु सर्वज्ञदेव ने देखी है, सो आगम प्रसिद्ध है; वह एक अभेदरूप 

निश्चयनय का विषयभूत जीव है । जब इस निश्चयनय की दृष्टि से अनुभव किया जाता है, तो जीव 

ऐसा है। 

वस्तु के अनन्त धर्मों में से भेदरूप किसी एक धर्म को लक्ष में लेकर कहना, सो व्यवहार 

है। आत्मवस्तु का अनादि से पुदूगलकर्म के साथ संयोग है, उसके निमित्त से विकारभाव की 

उत्पत्ति होती है, उसके निमित्त से राग-द्वेषरूप विकार होता है। जिसे विभावपरिणति कहते हैं। 

उसके कारण पुनः नवीन कर्मों का बन्ध होता है । इसप्रकार अनादि निमित्त-नैमित्तिक भाव के द्वारा 
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  चतुर्गतिरूप संसार के भ्रमण की प्रवृत्ति होती है । उनमें से जिस गति को प्राप्त होता है, उसी नाम से 

जीव को पुकारा जाता है, तथा जैसे रागादिक भाव होते हैं, उसी नाम से जीव को कहा जाता है । जब 

द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव की बाह्य-अन्तरंग सामग्री का निमित्त प्राप्त करके शुद्ध निश्चयनय के 

विषयस्वरूप अपने शुद्धस्वरूप को जानकर श्रद्धा करते हैं, और कर्मसंयोग का तथा उसके निमित्त 

से होने वाले अपने भावों का यथार्थ स्वरूप जानते हैं, तब भेदज्ञान प्रगट होता है । परभावों से विरक्त 

हो और उस परभाव को मिटाने का उपाय सर्वज्ञ के आगम से भलीभांति समझकर, उस उपाय को 

अंगीकार करे, तब अपने स्वभाव में स्थिर होकर अनन्तचतुष्टय प्रगट करे और सर्व कर्मों का क्षय 

करके लोकशिखर पर विराजमान हो, तभी जीव मुक्त हुआ कहलाता है, उसे सिद्ध भी कहते हैं | 

इसप्रकार जितनी संसार और मुक्त अवस्था के भेदरूप से आत्मा का निरूपण करते हैं, वह 

भी व्यवहारनय का विषय है। अध्यात्म शास्त्रों में उसे अभूतार्थ-असत्यार्थ आदि कहकर वर्णन 

किया है, क्योंकि शुद्ध आत्मा में संयोगजनित जो अवस्था होती है, वह असत्यार्थ ही है, वह कहीं 

शुद्ध वस्तु का स्वभाव तो है नहीं, इसलिये असत्य ही है । और निमित्त की अपेक्षा से जो अवस्था 

होती है, वह भी आत्मा का ही परिणाम है, और जो आत्मा के परिणाम हैं, वह आत्मा में ही हैं, 
इसलिये उसे कथंचित्‌ सत्य भी कहा जाता है। किन्तु जहाँ तक भेदज्ञान नहीं होता, वहीं तक यह 

पर्यायदृष्टि है, भेदज्ञान होने के बाद यथावत्‌ जानता | 

जो द्रव्यरूप पुद्गलकर्म हैं, वे आत्मा से भिन्न ही हैं; इसलिये शरीरादि का संयोग भी आत्मा 
से प्रगटरूप से भिन्न है, तथापि उसे आत्मा का कहते हैं -ऐसा यह व्यवहार प्रसिद्ध है, इसे असत्यार्थ 

या उपचार कहा जाता है । जो कर्मों के संयोगजनित भाव हैं, वे सब निमित्ताश्रित व्यवहार के विषय 

हैं, और उपदेश की अपेक्षा से उन्हें प्रयोजनाश्रित भी कहा जाता है । 

इसप्रकार यह निश्चय-व्यवहार का संक्षिप्त स्वरूप है। 

जहाँ सम्यकृदर्शन, ज्ञान, चारित्र को मोक्षमार्ग कहा है, वहाँ यह समझना चाहिये कि वे 

तीनों एक आत्मा के ही हैं, इसलिये उस सम्यक्‌दर्शन, ज्ञानस्वरूप आत्मा का ही अनुभव होना, सो 

निश्चय मोक्षमार्ग है। उसमें भी जबतक अनुभव की साक्षात्‌ पूर्णता न हो, तबतक एकदेशरूप 

मोक्षमार्ग होता है, उसे कथंचित्‌ सर्वदेशरूप मो क्षमार्ग कहना, सो व्यवहार है, और उस एकदेश को 

एकदेशरूप से कहना, सो निश्चय है। दर्शन, ज्ञान, चारित्र को भेदरूप कहकर उसे मोक्षमार्ग 

कहना, सो व्यवहार है, तथा बाद्य परद्रव्यरूप जो द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव उसके निमित्त हैं, उन्हें 
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  दर्शन, ज्ञान, चारित्र के नाम से कहना, सो व्यवहार है। देव, गुरु, शास्त्र की श्रद्धा कों अथवा 

जीवादिक तत्वों की श्रद्धा को सम्यग्दर्शन कहना, शास्त्रज्ञान को अर्थात्‌ जीवादिक पदार्थों के ज्ञान 

को सम्यग्ज्ञान कहना, तथा पाँच महाब्रत, पाँच समिति, तीन गुप्तिरूप प्रवृत्ति को चारित्र कहना, और 

बारह प्रकार के तप को तप कहना-इस प्रकार भेदरूप तथा परद्रव्य के आलम्बनरूप जो प्रवृत्ति है, 

उस सबको अध्यात्म शास्त्रों की अपेक्षा से व्यवहार कहा जाता है; क्योंकि वस्तु के एकदेश को 

वस्तु कहना ही व्यवहार है, और परद्रव्य की आलम्बनरूप प्रवृत्ति को उस वस्तु के (स्ववस्तु के) 

नाम से कहना भी व्यवहार है । 

अध्यात्म शास्त्रों में ऐसा कथन भी है कि-अनन्त-धर्मरूप वस्तु का सामान्य-विशेषरूप से 

तथा द्रव्य-पर्यायरूप से वर्णन किया जाता है । वहाँ वस्तु को द्रव्यमात्र कहना अथवा पर्यायमात्र 

कहना, सो व्यवहार का विषय है; और द्रव्य तथा पर्याय का भी निषेध करके वस्तु को वचनअगोचर 

कहना, सो निश्चयनय का विषय है; तथा जो वस्तु द्रव्यरूप है, वही पर्यायरूप है-इसप्रकार दोनों 

को प्रधान करके कहना, सो प्रमाण का विषय है । उसका उदाहरण इसप्रकार है: -- 

जैसे, जीव को चैतन्यरूप; नित्य एक अस्तिरूप इत्यादि अभेदमात्र कहना, सो 

द्रव्यार्थिकनय का विषय है और ज्ञान-दर्शनरूप, अनित्य, अनेक, नास्तित्वरूप इत्यादि भेद रूप 

कहना, सो पर्यायार्थिकनय का विषय है। (इस द्रव्यार्थिक तथा पर्यायार्थिक का समावेश 

व्यवहारनय में ही समझना चाहिये) और उन दोनों प्रकार की प्रधानता का निषेध करके मात्र 

वचनअगोचर कहना, सो निश्चयनय का विषय है; और उन दोनों प्रकारों को प्रधान करके कहना, 

सो प्रमाण का विषय है । 

इसप्रकार निश्चय-व्यवहार का सामान्य-संक्षिप्त स्वरूप कहा गया है, उसे समझकर, 

जिसप्रकार आगम-अध्यात्म शास्त्रों में विशेषरूप से वर्णन हो, उसीप्रकार उसे सूक्ष्मदृष्टि से जानना 

चाहिये। जिनमत अनेकान्त-स्वरूप स्याद्वाद है, और उसका कथन नयाश्रित है। नयों के परस्पर 

विरोध को स्याद्वाद मिटाता है। नयों के विरोध और अविरोध का स्वरूप भलीभांति जान लेना 

चाहिये । #% 
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With the permission of the Baroda Govt. 
order No. 30-24 date 31-10-44 

जैनदर्शन का व्यव
हार [ Ann wr wees 

जैनदर्शन जैसी श्रद्धा, जैनदर्शन जैसा ज्ञान, और जैनदर्शन जैसा चारित्र अन्य किसी में नहीं हो 
सकता। परमार्थ सम्यक्‌दर्शन-ज्ञान-चारित्र अन्य मतावलम्बी के हो ही नहीं सकता; इतना ही नहीं किन्तु 
जैनदर्शन में कथित व्यवहार- श्रद्धा-ज्ञान-चारित्र भी नहीं हो सकता। नवतत्त्वों की श्रद्धा, सत्शास्त्रों का 
ज्ञान और छह काय के जीवों की दया, --यह जैन का व्यवहार है । जैन के अतिरिक्त अन्य किसी भी मत 
में नवतत्व इत्यादि को स्वीकार नहीं किया गया है | वीतराग शासन में कथित सत्ू-शास्त्रों के अतिरिक्त 
अन्य के आधार से कभी व्यवहार-ज्ञान भी नहीं होता। जैनदर्शन के शास्त्रों का ज्ञान, व्यवहारज्ञान है और 
वह भी पुण्य का कारण है, किन्तु वह धर्म नहीं है। धर्म तो आत्मस्वभाव की श्रद्धा, उसी का ज्ञान तथा 
उसी में स्थिरतारूप है। यह निश्चय श्रद्धा-ज्ञान-चारित्र है, उसके सद्भाव में नवतत्वों की श्रद्धा को 

व्यवहारश्रद्धा, सत्शास्त्रों के ज्ञान को व्यवहारज्ञान और छहकाय के जीवों की दया को व्यवहारचारित्र 
कहा जाता है । 

लोग बाह्य क्रिया में तथा राग में व्यवहार मानते हैं, किन्तु वह तो व्यवहार भी नहीं है । सच्चे देव, 
गुरु, शास्त्र की श्रद्धा, नवतत्वों का ज्ञान और छहकाय के जीवों की दया का पालन व्यवहार है; वह भी 

धर्म का कारण नहीं है । क्योंकि यदि वह धर्म का कारण हो तो अभव्य जीव के भी वह व्यवहार होता है, 
इसलिये उसके भी धर्म होना चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता | यह व्यवहार, पुण्यबंध का कारण है। ऐसे 
व्यवहार के बिना उच्चपुण्य का भी बंध नहीं होता। 

नवतत्वों की श्रद्धा को ही व्यवहारश्रद्धा कहा है। अन्य किसी दर्शन में नवतत्व हैं ही नहीं । 
जैनदर्शन के अनुसार नवतत्वों की श्रद्धा करने से ही निश्चयसम्यक्त्व नहीं हो जाता; किन्तु उस व्यवहार 
के लक्ष को छोड़कर अभेद स्वभाव में अभिमुख हो तो ही निश्चयसम्यक्त्व होता है। निश्चय- श्रद्धा- 
ज्ञान-चारित्र के वर्णन के साथ ही ज्ञानीजन यह सिद्ध करते जाते हैं कि जैनदर्शन का व्यवहार भी कैसा 
होता है | ग्यारहअंग का ज्ञान, नवतत्वों की श्रद्धा और छहकाय की दया का पालन, व्यवहारदर्शन-ज्ञान- 
चारित्र है । उस व्यवहार को निश्चय से लक्ष से स्वीकार किये बिना सच्ची श्रद्धा नहीं होती; तथा मात्र उस 
व्यवहार को मानने से भी सच्ची श्रद्धा नहीं होती | जितने व्यवहार के भाव हैं, वे सब पुण्यबंध के कारण 
हैं | आत्मस्वभाव की श्रद्धा-ज्ञान-चारित्ररूप निश्चय ही मुक्ति का कारण है| व्यवहार के समस्त भावों 
का लक्ष पर के ऊपर तथा भेद पर है । जो जीव नववें ग्रेवेयक तक जाते हैं, उन सबके ऐसा ही व्यवहार 

होता है । जिसने सच्चे निमित्तों को ज्ञान में स्वीकार नहीं किया, उसके उच्चपुण्य नहीं हो सकता | He 

मुद्रक : चुनीलाल माणेकचंद रवाणी, शिष्ट साहित्य मुद्रणालय, दास कुंज, मोटा आंकडिया ता.२-५-४७ 
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